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Abstract

Ksztaltowanie przysziej zakonnicy bylo zadaniem szczegdlnie odpowiedzialnym. Mistrzynie nowicjatu miaty do dyspozycji instrukcje, jak
nalezy postepowac¢ z kandydatkami do zakonu. W artykule zanalizowano kobiece XVII-wieczne teksty, podejmujace kwestie ksztalcenia
nowicjuszek wstepujacych do zakonu karmelitanek bosych. Powstaly one w trudnych dla karmelitanek czasach walki o ksztalt wspo6lnoty po
$mierci Teresy z Avili w 1582 r. Dwie przywotane tu autorki, Maria od §w. J6zefa i Anna od $w. Bartlomieja, znalazly sie w centrum konfliktu,
opartym na antagonizmie my (mniszki) i oni (spowiednicy i prowincjatowie). Obie, Swiadome sity narzedzi retorycznych, stawiaty sie w sytuacji
walczacych o ksztatt spuscizny po Matce Zatozycielce rycerek.

Training a future nun was a particularly responsible task. Novitiate masters were given instructions on how to deal with female candidates for
the order. The article analyzes 17th-century texts written by women addressing the issue of training novices entering the Order of Discalced
Carmelites. These texts were written during a challenging period for Carmelite nuns amidst the disputes over the future of the community fol-
lowing the death of Teresa of Avila in 1582.The two authors referenced here, Mary of St. Joseph and Anne of St. Bartholomew, were at the heart
of the conflict, driven by tension between us (the nuns) and them (the confessors and provincials). Both authors, aware of the power of rhetorical
devices, positioned themselves as female knights fighting for the shape of the legacy of the Founding Mother.
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zakonu karmelitanek bosych

»Ksztaltuj je z wielkq troska, az uformuje sie w nich Jezus Chrystus”
Maria de San José, Instruccion de novicias (1602)

Na przestrzeni wiekow mniszka zamknieta za klasztornymi murami w percepcji
ogo6tu pozostawata wcigz stabg niewiastg, narazong w wiekszym stopniu niz mez-
czyzna — przez swq fizyczng i duchowq stabos¢ cechujaca jej pte¢ — na wszelkie
pokusy prowadzace do wystepku. ,,[W]zorowej zakonnicy przypisywano te same
cechy, co kobiecie swieckiej: musiata by¢ cnotliwa, ulegla, skromna, postuszna,
niesSmiata itd., ale wszystkie te przymioty musialy by¢ rozwiniete u niej do per-
fekcji” [A la monja modelo se le exigian las mismas cualidades que a una mujer
laica: debia ser casta, sumisa, humilde, obediente, vergonzosa, etc., pero llevan-
do todas estas caracteristicas hasta un extremo'] (Lewandowska 2019, 191?).
Ksztaltowanie przysztej zakonnicy, poprzedzone oceng jej predyspozycji fizycz-
nych i psychicznych do trudnego, pelnego poswiecenia zycia w ascezie i zdolnoSci
do glebokich przezy¢ religijnych, takze mistycznych, byto zatem zadaniem szcze-
gblnie odpowiedzialnym. Mistrzynie nowicjatu wspomagane bywaly wskazow-
kami, jak nalezy postepowac z kandydatkami do zakonu: jakie cechy charakteru
nalezy w nich wzmacniac, a z jakimi (i jak) walczy¢, jakg wiedze im dostarczyc,
by staly sie wartoSciowymi zakonnicami, wreszcie — jak im pomo6c w zmaganiach
z przeciwnosciami, jakie napotykaja miode kobiety postawione w szczegolnej
sytuacji odizolowania od Swiata zewnetrznego i koniecznosci skupienia sie na

1. Wszystkie ttumaczenia, o ile nie zaznaczono inaczej, pochodza od autorki.

2. Julia Lewandowska w obszernej monografii Escritoras monjas. Autoridad y autoria en la escritura conventual
femenina de los Siglos de Oro zebrata bogata bibliografie dotyczaca zycia zakonnego i twérczosci zakonnic réznych
formacji w czasach nowozytnych. Jej pionierskie ustalenia, takze metodologiczne, sa wykorzystywane i powszechnie
cytowane przez kolejnych badaczy. W artykule skupiam sie na wybranych Zrédtach, analizujac kwestie, ktére do tej
pory nie zostaly wystarczajaco opracowane. Te, ktore jedynie sygnalizuje, czytelnik moze poglebi¢, korzystajac ze
wskazoéwek bibliograficznych zestawionych w pracy Lewandowskiej.
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trudnej duchowosci. Warto przesledzi¢ pod tym katem siedemnastowieczne tek-
sty, podejmujace kwestie wychowania i ksztalcenia nowicjuszek wstepujacych
do zakonu karmelitanek bosych, majac na uwadze szczegolnie rygorystyczny
charakter odnowionej reguty, pozostajacy w zgodzie z prymitywnga duchowoscia
pierwszych mnichow chrzescijanskich (Ojcéw Pustyni). Instrukcje, majace postac¢
osobnych dzielek badz wskazowek zamieszczonych w rozproszonych dokumen-
tach lub innych, obszerniejszych pismach opracowywaly zarowno kobiety, jak
i mezczyzni. Do najbardziej znanych naleza: Instruccion de novicias. Didlogo en-
tre dos religiosas, que Gracia y Justa se llaman, sobre la oracién y mortificacion
con que se deben criar las novicias Marii od $w. J6zefa (Salazar) (1548-1603) oraz
wydana anonimowo przez meskiego autora Instruccion para educar las novicias
carmelitas descalzas, en todos los conventos de la religion / publicada por orden
y mandato de nuestro definitorio general celebrado en Toledo el ario 1691 (w tym
samym roku wydano Instruccion para criar las novicias Carmelitas Descalzas,
en todos los conventos de la Religion: impressa de orden y mandato de nuestro
capitulo general, en Madrid: en la imprenta de Bernardo de Villa-Diego, 1691).
Pierwsze dzielo, napisane w roku 1602, ma forme dialogu humanistycznego, cze-
sto wykorzystywanego w literaturze dydaktycznej. Nie zostalo opublikowane za
zycia autorki — ukazato sie drukiem dopiero w 1612 r. w przektadzie na jezyk fran-
cuski®; oryginat hiszpanski zagingt. Drugie ma charakter normatywny i zostato
napisane przez nieznanego z nazwiska karmelite (by¢ moze autorow byto kilku).
Dzieli je prawie sto lat. Analizujac pisma, w ktérych znalazty sie wskazowki do-
tyczace przygotowania nowicjuszek do zycia w Karmelu, warto przywotac takze
teksty mniej znanej, cho¢ wybitnej, karmelitanskiej autorki i mistyczki, Anny od
Sw. Bartlomieja (1549-1626), pisane w latach 1606-1623.

Zwro¢my uwage na fakt, ze kobiece instrukcje powstawaty w trudnych dla kar-
melitanek bosych czasach walki o ksztalt wspolnoty po Smierci Teresy od Jezusa
z Avili w 1582 r. Prowincjat generalny o. Doria (Nicolas de Jestis Maria, 1539-94)
byt zwolennikiem linii ascetycznej, nakladajacej Scisty rygor w zyciu wspol-
noty, w przeciwienstwie do reprezentowanej przez wiernych uczniow Teresy —
Hieronima Gracjana (poprzednika Dorii) i Jana od Krzyza — linii humanistycznej.
Doria dazyt do pozbawienia przeoréw i prowincjatow wszelkiej wtadzy, oddajac
ja w rece zalozonego przez siebie organu administracyjnego, Konsulty (Consulta).
Byl tez przeciwny zaktadaniu klasztorow karmelitanskich poza Hiszpania. Rzady
Konsulty w szczeg6lny sposob ingerowaty w wolnos¢ mniszek. Postrzegany przez
nie jako aparat dyscyplinujacy, zagrazat ich podmiotowosci (cf. Atienza Lopez
2016). Maria od sw. Jozefa byla za tagodnym sprawowaniem rzqdéw w zenskich

3. Pour I’Instruction des Novices. Dialogue entre deux Religieuses nommées Grace el lusté, touchant 1’Oraison
e Mortiftcalion en laquelle ils doivent estre institués, [Paris, 1612].
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klasztorach, samodzielnym zarzadzaniem finansami i dobieraniem spowiednikow.
Doria nie aprobowat takiej wolnosci w kobiecych wspolnotach (Mujica 2020, 86).
Maria, wspierana przez Gracjana i Jana od Krzyza, korespondujac z Doria, odpie-
rala jego ataki, widzac w nich jawna dyskryminacje kobiet. W starciu z Dorig stata
sie jedna z wielkich obronczyn ducha reformy terezjanskiej (Frente a él [Doria],
Maria de San José se convertird en una de las grandes defensoras de espiritu de
la reforma realizada por la santa fundadora, junto al mismo san Juan de la Cruz,
el padre Jeronimo Gracian y la madre Ana de Jesus (Lobera), Martinez Mufioz
2024, 63). Z kolei Anna od $w. Bartlomieja ,byta bliska stanowisku Nicolasa
Dorii, rozumiejac jego modyfikacje jako duchowa otwartos¢, a nie ograniczenie
wolnos$ci” (se mostro cercana a la posicion de Nicolds Doria, entendiendo sus
modificasiones como apertura espiritual y no como restricciones de la libertad,
Lewandowska 2019, 265).

Hiszpanskie karmelitanki bose wdrazaty reforme opartg na charyzmacie Teresy
od Jezusa w catej Europie, rowniez w Rzeczypospolitej. Poszukiwania tego rodza-
ju tekstow w Polsce nie daty jednak spodziewanego rezultatu. Polskie mistrzynie
panskich spadkobierczyn, trudno jednak znaleZ¢ na to dowody w postaci pozo-
stawionych pism i dokumentow. W archiwach polskich karmelitanek znajdziemy
jedynie spis obowigzkoéw nowicjuszek na kolejne dni tygodnia, wykaz modlitw
oraz wytyczne uroczystego przyjecia habitu zakonnego (por. Dudata 2022).

Przyjrzyjmy sie wymienionym wyzej tekstom pod katem ich funkcjonalnosci
i dostosowania do Srodowiska karmelitanskich mniszek.

Maria od Sw. Jozefa (Salazar), ktorej poSwiecono juz wiele uwagi (cf. Lewan-
dowska https://escritoras-monjas.al.uw.edu.pl/maria-de-san-jose-o-c-d; Martinez
Muiioz 2024), byta ulubiong uczennicq Matki Fundatorki karmelitanek bosych,
wybrang przez przyszta S$wietq na jej kontynuatorke. Zanim wstgpita do klasztoru
karmelitanek w Malagon, zwigzana byla ze Srodowiskiem uczonych humanistow
w Toledo i tam zaczeta komponowac swoje pierwsze religijne wiersze. Poza poe-
zjq (redondillas, wiersze okolicznosciowe) pozostawila tez traktaty pedagogiczne
i historyczne oraz teksty mistyczne. Znamienna jest forma Instruccion de novicias.
Jest to wybor niewatpliwie przemyslany — dialog jako gatunek literacki to narze-
dzie silnie zretoryzowane i przez to wyjatkowo skuteczne w dydaktyce. Forma
dialogu Maria od sw. J6zefa postuzyla sie takze w Libro de recreaciones; dzielo
to, ktore powstawalo w Lizbonie w latach 1583-1585, a wiec wcze$niej, ,,mozna
uznac za pierwsze dzieto tego gatunku napisane przez kobiete w jezyku hiszpan-
skim, a takze pierwsze, w ktorym osoby prowadzace dialog sq kobietami” (puede
ser clasificado como la primera obra de este género literario de autoria femenina
escrita en lengua castellana y también la primera donde todas las interlocutoras
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del didalogo son mujeres, Lewandowska 2019, 256-257). Hiszpanska badaczka Ana
Martinez Mufioz (2024, 78) zwraca uwage na erudycje Marii i Swiadome postugi-
wanie sie narzedziami retorycznymi. Przeorysza klasztoru w Malagon, w Sewilli
oraz klasztoru $w. Alberta w Lizbonie (ktérego byta fundatorka) jest takze autorka
zwieztych definicji i zalecen opatrzonych tytulem Avisos y mdximas para gober-
nar religiosas. Nie jest to forma dialogowa, cho¢ pojawiaja sie przewrotne pyta-
nia, wymagajace jednoznacznej odpowiedzi (subiectio i communicatio):

Czy Przeorysza ktora niczego nie wybacza jest dobra? Nie. A je$li wszystko wybacza, czy jest do-
bra? Nie. Czy ta, ktéra pozwala na zbyt wiele, jest dobra? Nie. — A je$li dziata zbyt odruchowo czy
jest dobra? Nie. — Czy ta, ktora chce wszystko wiedzie¢, wszystko sprawdzac, jest dobra? Nie. —
A jesli nie chce niczego wiedzie¢, nic zglebia¢, albo tez nie zwraca uwagi na drobne przewinienia
i wady, czy jest dobra? Nie. Czy ta, ktéra ma zawsze surowe oblicze i zty humor jest dobra? Nie.
A jesli okazuje stabos¢ i bojazliwos¢ czy jest dobra? Nie.

[Una Prelada que nada perdone, ;es buena? No. —Si lo perdona todo, ses buena? No. — La que
prédiga ¢;es buena? No. — Si es demasiado mecdnica, ¢es buena? No. —La que quiere saberlo todo,
todo verificarlo,¢ es buena? No. —Si nada quiere saber, nada profundizar, o que no hace caso de
pequerios defectos, o de faltas menudas, ¢es buena? No. La que tiene siempre austero el semblante
y el humor, ;es buena? No. Si es de un porte flaco y timido, ;es buena? No.] (Maria de San José
[1590-1592] 1982, 537).

Ten cykl pytan i odpowiedzi (subiectio i hypofora) ma przekonac siostre prze-
tozona, ze jedyna wiaSciwa postawa w kwestii ksztalcenia mtodych zakonnic jest
zachowanie umiaru we wszystkim. By wilasciwie rzadzi¢, musi moderowac¢ w so-
bie wszystkie wymienione skrajnosci.

Maria od $w. J6zefa, kontynuujqc dzielo Teresy de Jezusa, miata peing swiado-
mosc¢ specyfiki kobiecego doswiadczenia. W Consejos que da una priora z 1590 r.
czytamy:

I cho¢ wiem, ze wielu Swietych pisato i wciaz pisze o tym, sadze, ze podniosty charakter [tych
pism] wyklucza kwestie kobiece, poniewaz, by prowadzi¢ je w pokoju i ku pozytkowi, potrzebna
jest bez watpienia inna wiedza i inne zabiegi; i skoro my tez nimi jesteSmy, mamy strzec sie i uczy¢
nawzajem.

[Y aunque sé los muchos santos de esto han escrito y cada dia escriben, creo que sus levantados
espiritus no se aplican a menudencias de mujeres, porque sin duda es necesaria otra ciencia y arti-
ficios para encaminarlas en paz y aprovechamiento; y pues nosotras lo somos, tendremos licencia
de advertirnos y ensefiarnos] (za: Lewandowska 2019, 255-256).

,La carmelita humanista” (karmelitanka-humanistka) powtarza to przekonanie
w Avisos y mdximas para gobernar religiosas:

Aby kierowa¢ mniszkami w pokoju i sprawi¢, by rozwijaly sie w cnocie, potrzebna jest wieksza
wiedza niz ta, jakq dysponuja mezczyzni, nawet Swieci i medrcy; poniewaz u panien wystepuja
pewne szczegblne cechy, ktére nalezy rozumie¢, a na ktére mezczyzni nie potrafia przystaé, cho¢
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sq one zgodne z ich naturg. Z tego powodu lepiej jest pod wieloma wzgledami, by uczyly sie
wzajemnie.

[Para gobernar religiosas en paz, y hacerlas adelantar en la virtud es necesaria una ciencia su-
perior a la de los hombres aun santos y sabios; porque en las doncellas hay unas menudencias
muy particulares, es que es preciso entender, a las que los hombres no sabrian contraerse, y a las
que ellas naturalmente se aplican. Por esto, las religiosas son en muchos puntos mds hdbiles para
ensefiarse a si mismas] (Maria de San José [1590-1592] 1982, 535).

Dobrze charakteryzuje ten model Zycia we wspo6lnocie Ana Martinez Mufioz:

Maria od $w. J6zefa opowie sie za humanizmem terezjanskim, ktéry podkresla wage zycia wspdl-
notowego, centralne miejsce modlitwy wewnetrznej i macierzynskie rzady przeorysz, do czego
doda przestroge przed zagrozeniem, jakie moga stwarzac Zli spowiednicy.

[Maria de San José optard por el humanismo teresiano, que pondera la importancia de la vida
comunitaria, la centralidad de la oracién personal y el gobierno maternal de las prioras, a lo que
se unird una advertencia del peligro que traen consigo los malos confesores] (2024, 73).

Ksztalcenie nowicjuszek ma zatem przebiega¢ w inny nieco sposéb niz przy-
gotowywanie do zycia zakonnego mezczyzn. Autorka instrukcji wyraznie daje do
zrozumienia, ze nawet uczeni bracia nie powinni mieszac sie do edukacji zakon-
nic, gdyz nie sq w stanie zrozumiec¢ ich dusz. W instrukcji napisanej przez niezna-
nego karmelite rowniez dostrzega sie ten problem. Autor ttumaczy, dlaczego zaist-
niata koniecznos¢ napisania i opublikowania specjalnych wskazowek dla mistrzyn
ksztatcacych nowicjuszki:

DoswiadczyliSmy juz pewnych strat i niemato trudno$ci, aby dostosowaé¢ pod kazdym wzgle-
dem edukacje nowicjuszek do edukacji nowicjuszy, poniewaz zycie codzienne tych drugich r6zni
sie pod wieloma wzgledami od Zycia tych pierwszych. DoswiadczaliSmy i doswiadczamy, ze we
wspdlnotach naszych siostr zakonnych panuje mniejsza jednorodno$¢ w edukacji nowicjuszek,
nawet wsrod tych, ktére sa ksztalcone w tym samym klasztorze; by¢ moze kazdej przelozonej
i mistrzyni nowicjatu wydaje sie, Ze jej sposob rzadzenia i ksztalcenia nowicjuszek jest bardziej
zgodny ze zwyczajami pierwszych matek niz inne wzory.

[Se han experimentado algunas quiebras y no pocas dificultades en ajustarse la educacién de las
novicias, d la de los novicios en todo, por ser en muchas cosas diferente la vida regular de éstos
d la de aquéllas, se ha experimentado y se experimenta en las comunidades de nuestras religiosas
menos uniformidad en la educacion de sus novicias, aun de las que se educan en un mismo conven-
to, pareciendo quizd d cada prelada y maestra, que su modo de gobierno y educacion de novicias
es mds conforme d las costumbres de las madres primitivas que el ajeno] (Anonim [1691]1907, 6).

Zostata tu skrytykowana zalecana w kobiecej instrukcji (i zapewne stosowana)
metoda indywidualnego podejscia do kazdej nowicjuszki. Maria od $w. J6zefa uwa-
zaka, ze trzeba pozyskac serca mtodych kobiet, obdarzy¢ je mitoscia, zachowujac
przy tym autorytet, a nie jedynie ganic i rozkazywac: ,nie jest to Przelozony, lecz
kapitan galery” (no es esto ser un Prelado, sino comitre de galera, Maria de San
José [1590-1592] 1982, 538). Mistrzyni powinna z delikatnoscia i cierpliwoscia
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obchodzi¢ sie z nowicjuszkami, oferujgc im pomoc na kazdym kroku, tak aby
czuly sie zaopiekowane i kochane. Kary nalezy stosowac tylko w wyjatkowych
okolicznos$ciach, pamietajac, Ze majg by¢ lekarstwem, a nie uciemiezeniem.

Och, gdybym mogta wam opowiedzie¢, w jakie wielkie zto popadaja Przelozeni, ktérzy w kazdej
godzinie i na kazdego trzymaja rézge w reku, nie zastanawiajac sie nad tym, Ze kara powinna by¢
srodkiem zaradczym i lekarstwem! (jOh, si pudiera yo decir los grandes males en que caen los
Prelados que a todas horas y para toda clase de personas tienen la vara en la mano, sin conside-
rar que los castigos deben ser remedios y medicinas!, Maria de San José [1590-1592] 1982, 539).

W tych stowach przejawia sie wrazliwosc¢ i czulos¢, ale i humanistyczna mysl
pedagogiczna, dajaca jednostce, podlegajacej formowaniu, poczucie wolnosci
i godnosci. Metody wychowawcze nalezy dostosowac¢ do charakteru i usposo-
bienia, bacznie obserwujac predyspozycje psychiczne, a takze do sit fizycznych
(,,musisz zastosowac do kazdej z nich odpowiednie metody, aby zaprowadzic je na
pozadang Sciezke”, debes usar medios apropiados a cada una para conducirlas al
Camino deseado, Maria de San José, [1602] 1982, 574; ,,w pewnych przypadkach
dobrze bedzie wybaczy¢ i zaprzestac tej ciagtej walki, i poluzni¢ cieciwe tuku,
zeby sie nie zerwata”, en ciertos casos estard bien disimular y renunciar a esta
continua guerra y relajar la cuerda del arco para que no se rompa, Maria de San
José, [1602] 1982, 575). Zanim sie zgani za co$, nalezy pochwali¢ za co$ innego,
jest to dobra strategia wychowawcza. Nie nalezy niczego forsowac na site: ,,Bog,
ktory jest wszechstronnym Mistrzem i ktérego powinnismy nasladowac, uczy nas,
by tagodnie zarzadza¢ wszystkim, inne dzialanie jest nieroztropne” (Dios que es
Maestro universal y a quien debemos imitar, nos ensefia a disponer las cosas con
suavidad, pues lo contrario es de insensatos, Maria de San José, [1602] 1982, 575).

Mistrzyni jest jak matka. W rozmowie z Justg Gracia (alter ego autorki) pod-
kresla: ,,Jestes matka, ktora mlekiem Swietych praw karmi je i pielegnuje w swo-
ich ramionach. I musisz je kochac¢ [...]. Ksztaltuj je z wielkq troska, az uformuje
sie w nich Jezus Chrystus” (Tu eres la madre que con la leche de las santas leyes,
las alimentas y amamantas entre tus brazos. Y las debes amar [...]. Crialas con
gran cuidado hasta que Jesucristo se forme en ellas, Maria de San José, [1602]
1982, 590). Maria od $w. Jozefa ostro krytykuje wszelkich wtadcéw stosujqcych
przemoc, by osiggnac¢ swoje cele, niekoniecznie zgodne z dobrem ogotuy, jest to
bowiem z natury zte. Jesli po roku proby okaze sie, zZe pozostawienie nowicjusz-
ki za klasztornym murem, w ocenie mistrzyni, przyniesie szkode jej samej i za-
konnej spotecznosci, trzeba ja oddali¢, przekonujac ,,z mitoscia i stodycza, ze to
zycie nie jest dla niej” (con amor y dulzura que esta vida no es para ella, Maria
de San José [1602] 1982, 580). A zatem nalezy to zrobic¢ tagodnie, by nie uczynic
krzywdy mitodej osobie. Dajqc te rady, autorka powotuje sie nieustannie na pisma
swojej mistrzyni, Teresy od Jezusa, zwlaszcza na Camino de Perfeccion (Droga
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do doskonatosci). Warto tu wspomniec, zZe Sw. Teresa nie uznata za konieczne
pozostawienie instrukcji dla nowicjuszek jako osobnego dzietka, wskazowki dla
mistrzyn nowicjatu i przeorysz pojawiajq sie jednak w innych jej tekstach®. Maria
od $w. Jozefa jest pierwszq kobieta, ktora podjeta sie zebrania w jednym dziele
rozsianych po réznych pismach zalecen Sw. Teresy. Ewidentnie nawigzywata do
Camino, poszerzyla jednak instrukcje o cze$¢ poSwiecona mistrzyni nowicjatu.

Delikatnos¢ i rozwaga w postepowaniu z nowicjuszkami ma zwigzek z narzu-
conym przez mezczyzn przekonaniem o wrodzonej kobiecej stabosci, nie tylko
fizycznej. ,,Sity kobiet sq ograniczone i moze pojawic sie pokusa, by zaszczepi¢ w
nich strach, co moze doprowadzi¢ do catkowitej utraty zdrowia” (Las fuerzas de
las mujeres son limitadas, y pudieran ser tentaciones para infundirles miedo ha-
ciéndoles perder del todo la salud, Maria de San José [1602] 1982, 582). Pojawiaja
sie tu takze odniesienia do powszechnie uznawanych obowigzkéw kobiet:

Powrdéccie teraz do swojego wzoru, liczac w nim nitki, i pracujcie nad tym az nabedziecie wprawy,
i dotozcie koloréw do swojej pracy. Méwie tym jezykiem, cérki, poniewaz igla i robotki reczne
przynaleza kobietom; wybierajmy poréwnania, dzieki ktérym bedziemy mogly nawzajem sie ro-
zumied, jako ze kazdy mistrz zna sie na swoim rzemiosle.

[Volved en seguida a vuestro modelo, contando los hilos de éste y trabajad en esto hasta que
adquirdis habilidad y procurad poner los colores sobre la labor. Hablo este lenguaje, hijas, porque
la aguja y labores son propias de las mujeres; elijamos comparaciones con que nos podamos en-
tender, como cada maestro se entiende en su arte] (Maria de San José [1602] 1982, 598).

Z retorycznego punktu widzenia zastosowana tu analogia (topos z poréwnania)
musiata by¢ skuteczna. Interesujgce jest natomiast, ze autorka uznata za konieczne
wytlumaczenie sie z tego, ze postuzyla sie obrazem kobiety kulturowo przymuszo-
nej do pehienia konkretnych ro6l spotecznych (przystowiowy kotowrotek i igla)
i pozbawionej wyboru. Wydaje sie, ze autorka nie do konca zgadza sie z panujaca
przez wieki doktryna o wrodzonej stabosci i niedoskonatosci kobiecej. Wizja sta-
bej niewiasty (por. stowa sw. Teresy z Ksiegi zycia (Libro de la vida, 18,4; 11,14):
,Jestem] kobieta, i to nie prawa, lecz niegodziwa” ([Soy] mujer, y no buena sino
ruin); ,niewiasty jak ja — watle i stabe” (mujercitas, como yo, flacas y con poca
fortaleza), Santa Teresa de Jesus 1967, 124, 95) wykorzystywana byla przez silne
duchowo kobiety jako paradoksalny, Swiadomy zabieg retoryczny, ktéry Alison
Weber (1996) nazwata retoryka kobiecosci (rhetoric of femininity), postugujaca
sie z jednej strony topikq skromnosci, z drugiej — ironig. Maria od sw. J6zefa boi
sie wkracza¢ w zawitosci materii Stworzenia, cho¢ chetnie by o tym opowiadata.
Nie chce jednak uraza¢ uszu medrcOw przez swojq ignorancje. Zwro¢my uwage
na taka przewrotna konstatacje: ,,jestem kobietg i stuszne jest to, Ze sie boje. Bycie

4. Zalecenia dla mistrzyn nowicjatu i przeorysz znajduja sie przede wszystkim w Libro de las Fundaciones (Ksiega
fundacji), Constituciones (Konstytucje) i Camino de Perfeccion (Droga do doskonatosci).
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kobieta moze usprawiedliwia¢ moje stowa z uwagi na potezng moc uczu¢, jakie
nami powoduja” (soy mujer y es razonable que tema: y el ser mujer podra servir
de excusa de lo que digo a causa de la fuerza tan vehemente que el afecto tiene
sobre nosotras ([1602] 1982, 611).

Maria od sw. Jozefa zauwaza, ze najlatwiej trafi¢ do nowicjuszek za pomoca
bliskich im st6w, obrazow i przyktadow, odwotujacych sie do spraw zwigzanych
z codziennym bytowaniem. Wskazowki te zastosowala tez do wiasnych tekstow
— jezyk analizowanych pism karmelitanki w porownaniu z jezykiem ,meskiej”
instrukcji jest zdecydowanie mniej wyszukany; podobnie jest z obrazowaniem.
Autorka postuguje sie prostymi przykladami i metaforami, nawigzujacymi do
Biblii, ale i do codziennych obserwacji (,,Aby wyobrazi¢ sobie moc stonca, ktdre
widzimy, i korzysci, jakie nam ono daje, nie wznosimy naszych mysli ku czwar-
temu niebu, gdzie ono jest, czujemy bowiem jego cieplo i site tutaj, gdziekolwiek
pojdziemy, i wystarcza nam, ze widzimy sie przezen otoczeni”, Para imaginar la
virtud del sol que vemos y la comodidad que recibimos de él, no elevamos nuestro
pensamiento hasta el cuarto cielo en donde estd, pues sentimos aqui su calor y su
fuerza en cualquier sitio en que nos metamos y nos basta vernos rodeados por él,
([1602] 1982, 605). Kobiety nie sa wystarczajaco wyedukowane, by zrozumiec
zawitosci jezyka uczonego. Gracia, wyjasniajac Juscie, na czym polega modlitwa
myslna, mowi:

Wiem, ze to wszystko jest pieknie wyjasnione w uznanych ksiegach, lecz my, ignorantki, nie ro-
zumiemy tego. I obawiam sie, Ze naraza to niektore z nas na niebezpieczenstwo. Aby nasze siostry
mogly ustrzec sie przed nim, trzeba, by$ je o tym pouczyta. Nasza Swieta Matka Zalozycielka
ostrzega nas przed tym niebezpiecznym krokiem w rozdziale 22 swej Biografii [Vida] oraz w roz-
dziale si6dmym Twierdzy wewnetrznej.

[Sé que todo esto estd bien explicado en los libros aprobados, pero nosotras que somos ignorantes
no lo entendemos. Y temo que esto ponga en peligro a algunas. Para que nosotras hermanas se
cuiden de este peligro, conviene que las instruyas. Nuestra Santa Madre Fundadora nos avisa de
este paso peligroso en el capitulo 22 de su Vida, y en el capitulo séptimo de las séptimas Moradas]
([1602] 1982, 600).

Nieuczone kobiety majg zatem swojg Uczong, wyksztalcong w szkole Ducha
Swietego, ktéra poshuguje sie jezykiem zrozumialym przez siostry (Maria de San
José [1602] 1982, 599).

W Instruccion de novicias Marii od $w. Jozefa pojawia sie polemika z wczes-
niejszymi instrukcjami pisanymi przez mezczyzn, przeznaczonymi dla zakonow
obojga pici. Przykladem moze by¢ Instruccion de novicios autorstwa ojca Juana
de Jestis Maria (Aravalles) z 1591 r. Krytyczne uwagi autorki do wczes$niejszych
instrukcji odnieS¢ mozna tez do wspomnianego wyzej anonimowego dzietka
Instruccion para educar las novicias carmelitas descalzas z 1691 r. Maria od Sw.
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Jézefa pisze:

Jakiz moze by¢ pozytek z tylu rzeczy napisanych po to, by ksztalci¢ nowicjuszki, jesli Mistrzynie
zadowalajg sie tylko tym, by nauczy¢ je trzymania rak pod szkaplerzem i przestrzegania ceremo-
nii, ktére, cho¢ dobre, nie stanowiq istoty religii?

[¢Para qué servirdn tantas cosas escritas para instruccién de las novicias si las Maestras se con-
tentan soélo con ensefiarles a llevar las manos debajo del escapulario y hacer algunas ceremonias
que, aunque sean buenas, no son lo esencial de la religion? ([1602] 1982, 624-625).

Mozna uzna¢, ze za tymi stowami kryje sie niezgoda na narzucanie pobozno$ci
powierzchownej bez glebszej refleksji. W instrukcji z 1691 r. czytamy: ,, Trzeba,
by nasze siostry dokonaty wielkiej reformy i naprawy wszystkich swoich pieciu
zmystow; niech oczy skierowane beda w ziemie, na wzor Chrystusa” (Conviene,
pues, que nuestras hermanas pongan en todos sus cinco sentidos grande refor-
macion y enmienda: los ojos puestos en el suelo, a imitacion de Cristo), Anonim
[1691]1907, 97). Zwraca sie szczeg6lng uwage na catg postawe zakonnicy, sposob
chodzenia, ubior opisany w szczegdtach (odwotuje sie tu autor do $w. Bonawentury
i Sw. Wincentego Ferreriusza). Jesli nowicjuszka musi z jakiego$ powodu pod-
nieS¢ wzrok, nie powinna rozgladac sie dookota ani za siebie. Rece maja byc¢
zawsze schowane pod habitem, nogi zlaczone razem. Nie wolno tez opierac sie
o Sciane czy tawke. Sporo tez miejsca poSwieca karmelita cnocie czystosci, m.in.
dokladnie opisuje, jak przyszta zakonnica ma traktowa¢ wiasne ciato, gdy prze-
bywa sama w celi, a jak, gdy dzieli cele z inng nowicjuszka. Krytykowana byla
dbatosc¢ o strdj: ,,w zadnym wypadku nie bedzie tolerowana wsrod siostr nadmier-
na dbatos¢ o suknie i habit, i traktowanie ciala, czy tez nadmierna pilnos¢ wokét
tego, by byc¢ czysto i schludnie ubranymi i zadbanymi” (y en ninguna manera se
consentird entre las Hermanas curiosidad en el vestido y tunica y tratamiento
de su cuerpo 6 cuidado demasiado de andar limpias y bien puestas y aseadas,
Anonim [1691]1907, 173). Podobne tresci nie pojawiajg sie w pismach Marii od
sw. Jozefa.

Kwestionujac przydatno$¢ wczesniejszych instrukcji, Maria od sw. Jozefa kry-
tykuje mistrzynie nowicjatu, ktére nie radzg sobie z pelniong funkcja, co byto
zapewne czestym przypadkiem. Mowi o tym wyraznie Gracia:

Gdyby nasz Pan obdarzylt nas tak wielkim miltosierdziem, ze w kazdym klasztorze bytaby madra
Mistrzyni, nie pragnelyby$my juz niczego innego. [...]. Ale ktéz znajdzie dzielng niewiaste? To
rzecz trudna i dlatego zadowolimy sie tym, co mamy.

[Si nuestro Sefior nos concediera tan gran misericordia que en cada convento hubiera una Maestra
sabia, no habria mds que desear [...]. Pero ;quién encontrard una mujer fuerte? Es cosa dificil, y
por esto nos contentaremos con menos] (Maria de San José [1602] 1982, 630).

,Dzielna niewiasta” to bohaterka poematu z Przypowie$ci Salomona (31,10-31).
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Nie bez przyczyny autorka Instruccion wskazuje to wlasnie biblijne miejsce.
Werset 26, ktory nie jest tu przywolywany, brzmi: ,,Otwiera usta z madroscia:
na jezyku jej mite nauki”®. Takie powinny by¢ mistrzynie nowicjatu — kobiety
madre, kierujace sie mitoSciq i silne. Mogg takze zachowywac niezalezno$¢ wo-
bec mezczyzn. Maria od sw. Jozefa w Avisos y maximas para gobernar religio-
sas wskazuje, jakich spowiednikow akceptowac, a jakich oddali¢. Oddali¢ nalezy
tych, ktorzy sq zmienni w zachowaniu, melancholijni, udajg jedynie naboznosc¢, saq
dwulicowi, kaprysni i maja ukryte ambicje. To juz byta specyfika karmelitanek po
reformie terezjanskiej. To dzieki Wielkiej Reformatorce karmelitanki mogty sie
cieszy¢ wzgledna samodzielnoScig i niezaleznoscia.

Nie ulega watpliwosci, ze Maria od Sw. J6zefa Swiadomie postugiwata sie narze-
dziami retorycznymi, prowadzac listowna, dos¢ agresywng polemike z Nicolasem
Dorig. Ewidentnie czuta sie ofiarg meskich manipulacji, a zarazem bohaterka
w walce o pozostawienie terezjanskich Konstytucji w oryginalnym ksztalcie. List,
wystany prawdopodobnie do Jana od Krzyza na jego prosbe, relacjonujacy wyda-
rzenia siedmiu lat konfliktu z Doria z punktu widzenia Marii, zostat przemys$lany
retorycznie (cf. Mujica 2020, 96). Po dos¢ prowokacyjnym wstepie pojawia sie
captatio benevolentiae — Maria pisze, Ze zmuszona jest przerwac piecioletnie mil-
czenie na wyrazng prosbe. Barbara Mujica, analizujgc list, zauwaza, Ze autorka
przejrzyscie buduje swojg strategie retoryczng w oparciu o etos, patos i logos:

Etos, ktory odnosi sie do cnoty i uczciwosci, widoczny jest w domaganiu sie przez nig uprawo-
mocnienia jej historii; tylko jej wersja konfliktu jest prawdziwa [...]. Twierdzi, ze przerywa mil-
czenie shuizac Bogu, przedstawia sie jako shizebnica Ducha Sw., noénik Slowa Bozego. Maria
kreuje sie na krzyzowca zaangazowanego w nieustanne poswiecanie sie w Jego stuzbie, odwotujac
sie w sposob oczywisty do patosu, grajac na emocjach czytelnika. Przez reszte listu przedstawia
siebie jako ofiarnego baranka, ktérego jedynym pragnieniem jest zachowanie pokoju w zakonie
i ochrona niewinnych przed niesprawiedliwymi oskarzeniami.

[Ethos, which appeals to one’s own reputation for virtue and honesty, is apparent in Maria’s
insistence on the veracity of her story; only her version of the conflict is true [...]. She argues that
she is breaking her silence in service to God, thereby portraying herself as a handmaiden of the
Spirit, a vehicle of God’s Word. Maria’s self-fashioning as a crusader engaged in constant self-
-sacrifice in His service in an appeal to pathos that is clearly meant to play on her reader’s
emotions. Throughout the rest of the letter, she depicts herself as a sacrificial lamb whose only
desire has been to keep peace in the order and protect the innocent from unjust accusations]
(Mujica 2020, 97).

Druga pisarka, na ktorg warto zwroci¢ uwage to bt. Anna od Sw. Bartlomieja
(cf. Lewandowska 2019, 434-435) — autorka rozproszonych w pismach ascetycz-

no-doktrynalnych wskazéwek dla mistrzyn nowicjatu i dla nowicjuszek (Ana de
San Bartolomé [1606-1609]1998; [1611-1624]1998), rowiesnica Marii od Sw.

5. Cyt. wedhug Biblii Tysiaclecia.
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Jézefa, ,,towarzyszka, infirmerka, sekretarka, doradczyni i bliska przyjaciétka”
(Urkiza 1998,5) Teresy od Jezusa (przyszta Swieta przyjmowata Anne do klasz-
toru w Avili w 1570 1., a 12 lat p6Zniej umarta w jej obecnosci). Anna jako bli-
ska wspoétpracowniczka Teresy po jej Smierci cieszyla sie w Hiszpanii uznaniem.
Czula sie spadkobierczynia Wielkiej Reformatorki i odegrata znaczaca role w pro-
pagowaniu odnowy terezjanskiej w zakonach francuskich i belgijskich na poczat-
ku XVII wieku. Jej pobyt we Francji wigzat sie jednak z udreka. Zostata przymu-
szona do wyjazdu przez kardynata Pierre’a Bérulle’a, ktory widzial Anne od Sw.
Bartlomieja jako przelozong w klasztorze w Pontoise (pierwszym klasztorem, za-
tozonym w Paryzu w 1605 r. kierowata Anna od Jezusa Lobera). We Francji Anna
przebywata w latach 1604-1611. Nieporozumienie wokot pierwszych bosaczek
w tym kraju wigzalo sie z proba pozbawienia ich mozliwosci wplywania na wybor
spowiednikow, a takze z tym, ze Anna od Sw. Bartlomieja chciata przyjmowac do
wspolnoty corki z rodzin protestanckich, czemu sprzeciwiata sie Lobera popiera-
na przez Bérulle’a. W krotkim czasie rozwingt sie konflikt miedzy Anng od $w.
Bartlomieja i Bérullem, a takze miedzy nig i Anng od Jezusa, ktéra preferowata
inny model sprawowania wtadzy we wspolnocie. Dodatkowy problem, z jakim
musiata borykac sie Anna, to bariera jezykowa — niezbyt dobrze znata francuski
i Bérulle nie chcial, by francuskie mniszki rozmawiaty o sprawach duchowych ze
swojq hiszpanska przetozong. W rezultacie Anna miata nieduzy wptyw na swoje
zakonnice, sprawowala wladze raczej nominalnie, co zapewne nie bylo dla niej
komfortowe, podobnie jak swiadomos¢, ze jej podwladne w przeciwienstwie do
niej pochodzity z zamoznych arystokratycznych domow i byly lepiej wyksztal-
cone. Jeszcze bardziej nieprzyjazne srodowisko zastata Anna w Paryzu, gdzie ja
przeniesiono. Pomimo tych niedogodno$ci i niezaleznie od konfliktu z meskimi
przetozonymi i wspotsiostrami, czujac sie spadkobierczynia Teresy, nieustannie
walczyla o zachowanie tego, co jej zdaniem bylo najwazniejsze w terezjanskim
modelu wspo6lnotowym — rygorystyczne przestrzeganie zasady postuszenstwa.
Walczyla tez o dobrostan swoich siostr. W jednym z pism autobiograficznych
czytamy:

I gdyby pan Bérulle byt w tak dobrych stosunkach ze swoimi podwladnymi, nie chcialyby go
opuszczac; ale traktujg je nie jak stugi Boze, ale jak niewolnice, odbierajac im wolnos¢, jaka daje
im religia.

[Y si monsieur Bérulle hubiera tenido tan buen término con las que tiene a su cargo, no se le
quisieran ir; mas las tratan no como siervas de Dios, sino como a esclavas, quitdndoles libertad
que las religiones les dan] (Ana de San Bartolomé [c. 1590] 1998, 451-452).
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Wyraznie widac tu niezgode na zawlaszczanie duchowej wolnosci sidstr. W swo-
ich tekstach (jest autorka m.in. dwoch autobiografii, esejow dokumentujacych jej
przezycia mistyczne i ponad szesciuset listow opisujgcych jej zmagania o ksztatt
zakonu) czesto powotuje sie na stowa sw. Teresy, wypowiedziane w jej obecnosci,
a przede wszystkim na jej pisma — Ksiege fundacji, Twierdze wewnetrznq, Droge
do doskonatosci i Konstytucje. Anna byta blizej Matki Zalozycielki niz Maria od
Sw. Jozefa. Jako strazniczka charyzmatu Teresy reprezentowala jednak bardziej
rygorystyczny model ksztalcenia nowicjuszek (powotujac sie wcigz na stowa i pis-
ma Teresy). Brak tu owej humanistycznej mys$li pedagogicznej, pozwalajacej
jednostce na pielegnowanie poczucia wolnosci i godnosci, a takze — co dla nas
szczegOlnie wazne — tak glebokiego jak u Marii poczucia ,,kobiecosci” w kontek-
Scie religijnym. Pisma Anny od Sw. Bartlomieja sa nasycone aluzjami i cytatami
z pism Ojcow Pustyni, ze Starego i Nowego Testamentu, licznymi pouczajacymi
i powtarzanymi w wielu miejscach przyktadami. W autobiografiach i listach Anny
,dobrze widac¢ jej umiejetnosci w zakresie autokreacji i taktyke, jaka stosowatla,
by wplywac¢ na swoich czytelnikéw” (illustrate her skills at self-fashioning and
the tactics she used to influence her readers), podkresla Barbara Mujica (2020,
207). Jest to niezmiernie wazne spostrzezenie, zwlaszcza jesli rozwazymy cel,
jaki przy$wiecat obu omawianym zakonnym pisarkom. Maria od $w. Jézefa, ktora
podnosita wage siostrzenstwa (sororidad), pisata dla swoich siéstr. Dla Anny od
Sw. Bartlomieja wazna byta réwniez, jak sie wydaje, owa autokreacja, co pod-
kresla Darcy Donahues: ,,Mozliwe, Ze pisanie postrzegala jako swdéj prawdziwy
glos, umozliwiajacy jej przekazywanie doswiadczen i uczu¢, ktére w inny sposob
nie moglyby sie ujawni¢” (it is quite possible, that she perceived writing as her
real voice, through which she could express experiences and sentiments other-
wise silenced, za: Mujica 2020, 207). Wyrazna jest u Anny takze sktonnosc do
sformutowan normatywnych, ktére nadajq jej pismom szczegdlnego charakteru.
Krytykujac mitos¢ whasng, ktéra jest przyczyna zta, zakonnica pisze:

Mitos$¢ wiasna jest bardzo przebiegta i okazuje sie zawsze niezwykle przezorna. Zanim nadejdzie
rozum i dobra mys$l, ona pierwsza zjawia sie ze swoja falszywa madroscia i przy kazdej okazji
udziela swoich rad.

[El amor propio es muy sagaz y muéstrase en todas las ocasiones muy prevenido. Antes que venga
el espiritu y buenos pensamientos, él sale primero con su falsa sabiduria y en todas las ocasiones
da su consejo] (Ana de San Bartolomé [1606-1609] 1998, 667).

Anna od $w. Bartlomieja podkresla, Ze nowicjuszki powinny przede wszystkim
odznaczac sie bezgranicznym postuszenstwem — stowo przetozonego/przetozone;j
powinno by¢ dla nich rzeczg Swietq — a takze cnotg skromnosci. Musza podej-
mowac codzienng walke ze staboscig i zwatpieniem, biorac za przyktad zywoty
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Swietych mezczyzn (stad zapewne czeste odwotania do sSw. Franciszka) i kobiet,
zwlaszcza do dominikanki, Sw. Malgorzaty Wegierskiej, oraz sw. Gertrudy, cy-
sterki. Przede wszystkim za$ powinny czerpa¢ z Matki Zalozycielki, ktéra nie
wahala sie pisa¢ o wilasnych btedach i niepokojach. Zwitaszcza w tym ostatnim
zaleceniu widoczny jest silny aspekt retoryczny. Anna od $w. Barttfomieja sama tez
przyznaje, ze ,,czasami ujawnia niektore swoje stabosci, by [siostry] mogty swo-
bodniej wyrazac swoje”, podkreslajac, ze takie postepowanie jest bardzo przydat-
ne w wychowaniu (algunas veces las descubra algunas de sus flaquezas para que
ellas sean mas libres en decir las suyas; este punto es de gran provecho, [1606-
-1609] 1998, 657). Zdarza sie, Ze opuszczaja jq jednak sity i nadzieja. W jednym
z tekstow autobiograficznych z czaséw pobytu we Francji, Anna kieruje do czytel-
nika peine bélu stowa: ,,Niech kazdy, kto to czyta, zrozumie, co moze czuc¢ biedna
istota, obca i sama, opuscity mnie juz bowiem moje towarzyszki” (Yo dejo a sen-
tir a quien lo leyere lo que se podia sentir una pobre criatura extranjera y sola,
que ya me habian llevado Is companeras ([c. 1590] 1998, 457) (argumentum ad
misericordiam). Zgodnie z obserwacjami 6wczesnych pedagogéw Anna zwraca
uwage, ze nalezy stosowac indywidualne podejscie do nowicjuszek i obserwujac
ich potrzeby, nie obarcza¢ obowigzkami i zaleceniami, ktérych nie moga spetnic;
ten aspekt nie jest jednak tak opracowany i rozwiniety, jak u Marii od sw. J6zefa.
Waznym obrazem, ktory roztacza Anna od Sw. Bartlomieja, charakteryzujac do-
niostg funkcje, jaka ma do spelienia mistrzyni nowicjatu, jest matka karmigca
niemowle wlasng piersia. To powtarzany czesto motyw o szczegblnej, retorycznej
sile, chetnie wykorzystywany przez kobiece autorki: ,Ta, ktéra pehi te funkcje
[mistrzyni nowicjatu], ma by¢ jak matka karmigca dziecko piersiq” (Ha de procu-
rar la que tiene este oficio, que ha de ser como una madre que cria un nifio a los
pechos, [1606-1609] 1998, 632, takze 673 )°.

Reforma terezjanska objeta zar6wno karmelitanki, jak i karmelitow. W meskich
i zenskich klasztorach pielegnowano spuscizne Wielkiej Reformatorki, na jej pis-
mach opierata sie duchowos¢ karmelitéw i karmelitanek bosych. Formacja nowi-
cjuszek i nowicjuszy opierata sie na tych samych zasadach. Juan Luis Astigarraga
w artykule poswieconym Instruccion de novicias Marii od $w. J6zefa wydobywa
przede wszystkim owe zbieznoSci:

Nie oznacza to, ze w formacji nowicjuszy i nowicjuszek w Karmelu terezjanskim od najdaw-
niejszych czaséw nie bylo pewnych wspolnych cech. Najlepszym dowodem jest gléwna cze$¢
Instrukcji Marii od $w. J6zefa, skupiajaca sie na metodzie modlitwy i jej praktyce. [Maria] rozwija
metodologie zaproponowana takze w Ksiedze rekreacji (...), ktéra zgodna jest z systemem stoso-
wanym w nowicjatach meskich zakon6éw karmelitéw bosych.

6. Byla to niezwykle nosna figura wykorzystywana w réznych kontekstach, takze w opisach doswiadczen mistycznych,
przejeta dla karmelitanek bosych przez sw. Terese. O kreowaniu wizerunku wzorowej przeoryszy zob. Teresa z Avili
Ksiega zycia 15,12, Droga do doskonatosci 31, 9-10, Twierdza wewnetrzna 4,3,10.
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[Esto no quiere decir que entre la formacion de novicios y novicias en el Carmelo Teresiano no hu-
biese ya desde los primeros tiempos ciertos rasgos comunes. La parte central de esta Instruccion
de Maria de san José, centrada en el método de la oracion y en su prdctica, ofrece la mejor pru-
eba. Desarrolla la misma metodologia propuesta en su Libro de recreaciones (recreacién séptima)
Y que coincide con el sistema en uso en los noviciados de los Descalzos] (Astigarraga 1978, 472).

Dzielo Marii od sw. J6zefa ma jednak cechy szczego6lne. Pierwsza — to wyjat-
kowa forma, kolejne to: nasycenie dialogu wrazliwos$cia, rozumiang jako cecha
kobieca, swego rodzaju retoryczna polemika z ustalonymi kulturowo granicami,
przekonanie, ze stabosc¢ kobiet jest pozorna, Ze ,,uczony maz” nie zawsze ma prze-
wage nad madra i dzielng niewiastg, a wyrafinowane ,,uczone” ksiegi moga trafi¢
w proznie.

Maria od $w. Jozefa i Anna od sw. Bartlomieja stawialy sie w sytuacji wal-
czacych o ksztatt spuscizny po Matce Zatozycielce rycerek. Mistrzynie odpowie-
dzialne za swoje siostry dbaly zarazem o ich dobrostan — duchowy i fizyczny.
Pisma obu kobiet wychowujacych kolejne pokolenia karmelitanek nasycone sa
znang i stosowang w retoryce topika, czesto specyficzng dla kobiecych tekstow
dyskursywnych. Obie znalazty sie w centrum konfliktu, opartym na antagonizmie
my i oni, obie Swiadome byty sity narzedzi retorycznych. Chetnie i sprawnie po-
stugiwaly sie alegoria, emfazq, ironig, apostrofa, pytaniem retorycznym, figurami
dialektycznymi, takimi jak conciliatio, praeparatio, concessio. Stosowaty argu-
menty z dawnosci i z autorytetu, odwotujac sie do pism Ojcéw KosSciota, Biblii,
a przede wszystkim do mysli Matki Zatozycielki. Bronity ksztattu jej Konstytucji
oraz prawa do nauczania doktryny, walczac jednoczesnie o wiadze — kazda na
swaj sposob, ale réwnie zarliwie. W efekcie tworzyty wlasng i wspélnotowa histo-
rie, wpisujqcq sie w walke o kobieca podmiotowos¢ poprzez wyzwolenie sie spod
meskiej dominacji w Kosciele i w zyciu Swieckim.
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